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Einleitung

1. CARITAS IN VERITATE — die Liebe in der Wahrheit, die Jesus
Christus mit seinem irdischen Leben und vor allem mit seinem
Tod und seiner Auferstehung bezeugt hat, ist der hauptsachliche
Antrieb fir die wirkliche Entwicklung eines jeden Menschen
und der gesamten Menschheit. Die Liebe — ,,caritas* — ist eine
auBerordentliche Kraft, welche die Menschen dréangt, sich mutig
und groBherzig auf dem Gebiet der Gerechtigkeit und des Frie-
dens einzusetzen. Es ist eine Kraft, die ihren Ursprung in Gott
hat, der die ewige Liebe und die absolute Wahrheit ist. Jeder
findet sein Glick, indem er in den Plan einwilligt, den Gott flr
ihn hat, um ihn vollkommen zu verwirklichen: In diesem Plan
findet er ndmlich seine Wahrheit, und indem er dieser Wahrheit
zustimmt, wird er frei (vgl. Joh 8,22). Die Wahrheit zu vertei-
digen, sie demdtig und (berzeugt vorzubringen und sie im
Leben zu bezeugen, sind daher anspruchsvolle und unersetz-
liche Formen der Liebe. Denn diese ,,freut sich an der Wahr-
heit* (1 Kor 13,6). Alle Menschen spuren den inneren Impuls,
wahrhaft zu lieben: Liebe und Wahrheit weichen niemals ganz-
lich von ihnen, denn sie sind die Berufung, die Gott ins Herz
und in den Geist eines jeden Menschen gelegt hat. Jesus Chris-
tus reinigt und befreit die Suche nach der Liebe und der Wahr-
heit von unseren menschlichen Armseligkeiten und offenbart
uns vollends die Initiative der Liebe und den Plan eines wahren
Lebens, das Gott fir uns vorbereitet hat. Die Liebe in der
Wahrheit wird zum Gesicht Christi; und in Christus wird sie zur
Berufung fir uns, unsere Mitmenschen in der Wahrheit seines
Planes zu lieben. Er selbst ist ja die Wahrheit (vgl. Joh 14,6).

2. Die Liebe ist der Hauptweg der Soziallehre der Kirche. Jede
von dieser Lehre beschriebene Verantwortung und Verpflich-
tung geht aus der Liebe hervor, die nach den Worten Jesu die



Zusammenfassung des ganzen Gesetzes ist (vgl. Mt 22,36-40).
Sie verleiht der personlichen Beziehung zu Gott und zum
Né&chsten einen wahren Gehalt; sie ist das Prinzip nicht nur der
Mikro-Beziehungen — in Freundschaft, Familie und kleinen Grup-
pen —, sondern auch der Makro-Beziehungen — in gesellschaftli-
chen, wirtschaftlichen und politischen Zusammenhangen. Fur
die Kirche ist — vom Evangelium her — die Liebe alles, denn,
wie uns der heilige Johannes lehrt (vgl. 1 Joh 4,8.16) und ich in
meiner ersten Enzyklika in Erinnerung gerufen habe: ,,Gott ist
Liebe” (Deus caritas est): Aus der Liebe Gottes geht alles hervor,
durch sie nimmt alles Gestalt an, und alles strebt ihr zu. Die
Liebe ist das groRte Geschenk, das Gott den Menschen gemacht
hat, sie ist seine Verheiung und unsere Hoffnung.

Ich weil um die Entstellungen und die Sinnentleerungen, denen
die Liebe ausgesetzt war und ist, mit der entsprechenden Ge-
fahr, dass sie missverstanden, aus der ethischen Lebenspraxis
ausgeschlossen und in jedem Fall daran gehindert wird, in rech-
ter Weise zur Geltung zu kommen. Im gesellschaftlichen, recht-
lichen, kulturellen, politischen und wirtschaftlichen Bereich, al-
so in den Zusammenhangen, die fur diese Gefahr am anfallig-
sten sind, wird die Liebe leicht als unerheblich fir die Interpre-
tation und die Orientierung der moralischen Verantwortung er-
klart. Daher ist es notwendig, die Liebe und die Wahrheit nicht
nur in der vom heiligen Paulus angegebenen Richtung der ,,ve-
ritas in caritate* (Eph 4,15) miteinander zu verbinden, sondern
auch in der entgegengesetzten und komplementéren von ,,cari-
tas in veritate**. Die Wahrheit muss in der ,,Okonomie* der Lie-
be gesucht, gefunden und ausgedriickt werden, aber die Liebe
muss ihrerseits im Licht der Wahrheit verstanden, bestatigt und
praktiziert werden. Auf diese Weise werden wir nicht nur der
von der Wahrheit erleuchteten Liebe einen Dienst erweisen,
sondern wir werden auch dazu beitragen, dass sich die Wahrheit
glaubwirdig erweist, indem wir ihre Authentizitdt und ihre



Uberzeugungskraft im konkreten gesellschaftlichen Leben deut-
lich machen. Das ist heute von nicht geringer Bedeutung in ei-
nem sozialen und kulturellen Umfeld, das die Wahrheit relati-
viert und ihr gegeniiber oft gleichgultig und ablehnend einge-
stellt ist.

3. Wegen dieser engen Verbindung mit der Wahrheit kann die
Liebe als authentischer Ausdruck des Menschseins und als ein
Element von grundlegender Bedeutung in den menschlichen
Beziehungen — auch im offentlichen Bereich — erkannt werden.
Nur in der Wahrheit erstrahlt die Liebe und kann glaubwirdig
gelebt werden. Die Wahrheit ist ein Licht, das der Liebe Sinn
und Wert verleiht. Es ist das Licht der Vernunft wie auch des
Glaubens, durch das der Verstand zur naturlichen und Uberna-
tirlichen Wahrheit der Liebe gelangt: er erfasst ihre Bedeutung
als Hingabe, Annahme und Gemeinschaft. Ohne Wahrheit glei-
tet die Liebe in Sentimentalitat ab. Sie wird ein leeres Gehause,
das man nach Belieben fillen kann. Das ist die verhangnisvolle
Gefahr flr die Liebe in einer Kultur ohne Wahrheit. Sie wird
Opfer der zufélligen Geflihle und Meinungen der Einzelnen, ein
Wort, das missbraucht und verzerrt wird, bis es schliellich das
Gegenteil bedeutet. Die Wahrheit befreit die Liebe von den
Verengungen einer Emotionalisierung, die sie rationaler und so-
zialer Inhalte beraubt, und eines Fideismus, der ihr die mensch-
liche und universelle Weite nimmt. In der Wahrheit spiegelt die
Liebe die personliche und zugleich offentliche Dimension des
Glaubens an den biblischen Gott wider, der zugleich ,,Agape*
und ,,Logos* ist: Caritas und Wahrheit, Liebe und Wort.

4. Da die Liebe voll Wahrheit ist, kann sie vom Menschen in
ihrem Reichtum an Werten begriffen, zustimmend angenom-
men und vermittelt werden. Denn die Wahrheit ist ,,I6gos*, der
,.did-logos** schafft und damit Austausch und Gemeinschaft be-
wirkt. Indem die Wahrheit die Menschen aus den subjektiven
Meinungen und Empfindungen herausholt, gibt sie ihnen die



Madglichkeit, kulturelle und geschichtliche Festlegungen zu
uberwinden und in der Beurteilung von Wert und Wesen der
Dinge einander zu begegnen. Die Wahrheit 6ffnet den Verstand
der Menschen und vereint ihre Intelligenz im Logos der Liebe:
Das ist die Botschaft und das christliche Zeugnis der Liebe.
Wenn wir im augenblicklichen sozialen und kulturellen Um-
feld, in dem die Tendenz zur Relativierung der Wahrheit ver-
breitet ist, die Liebe in der Wahrheit leben, kommen wir zu der
Einsicht, dass die Zustimmung zu den Werten des Christentums
ein nicht nur nutzliches, sondern unverzichtbares Element fir
den Aufbau einer guten Gesellschaft und einer echten ganzheit-
lichen Entwicklung des Menschen ist. Ein Christentum der Lie-
be ohne Wahrheit kann leicht mit einem Vorrat an guten, fiir
das gesellschaftliche Zusammenleben nutzlichen, aber neben-
séchlichen Geflihlen verwechselt werden. Auf diese Weise gabe
es keinen eigentlichen Platz mehr fir Gott in der Welt. Ohne
die Wahrheit wird die Liebe in einen begrenzten und privaten
Bereich von Beziehungen verbannt. Aus den Planungen und
den Prozessen zum Aufbau einer menschlichen Entwicklung
von umfassender Tragweite — im Dialog zwischen Wissen und
Praxis — wird sie ausgeschlossen.

5. Caritas ist empfangene und geschenkte Liebe. Sie ist ,,Gna-
de* (charis). Ihre Quelle ist die urspriingliche Liebe des Vaters
zum Sohn im Heiligen Geist. Sie ist Liebe, die vom Sohn her zu
uns herabflieRt. Sie ist schopferische Liebe, aus der wir unser
Sein haben; sie ist erlésende Liebe, durch die wir wiedergebo-
ren sind. Sie ist von Christus offenbarte und verwirklichte Liebe
(vgl. Joh 13,1), ,,ausgegossen in unsere Herzen durch den Heili-
gen Geist* (Rom 5,5). Als Empfanger der Liebe Gottes sind die
Menschen eingesetzt, Trager der Nachstenliebe zu sein, und da-
zu berufen, selbst Werkzeuge der Gnade zu werden, um die
Liebe Gottes zu verbreiten und Netze der Ndchstenliebe zu
kntpfen.



Auf diese Dynamik der empfangenen und geschenkten Liebe
geht die Soziallehre der Kirche ein. Sie ist ,,caritas in veritate
in re sociali**: Verkindigung der Wahrheit der Liebe Christi in
der Gesellschaft. Diese Lehre ist Dienst der Liebe, aber in der
Wahrheit. Die Wahrheit ist Huterin und Ausdruck der befreien-
den Kraft der Liebe in den immer neuen Wechselfallen der Ge-
schichte. Sie ist zugleich Wahrheit des Glaubens und der Ver-
nunft, in der Unterscheidung ebenso wie im Zusammenwirken
der beiden Erkenntnisbereiche. Fur die Entwicklung, den ge-
sellschaftlichen Wohlstand und eine angemessene Lésung der
schweren soziotkonomischen Probleme, welche die Mensch-
heit plagen, ist diese Wahrheit notwendig. Und noch notwendi-
ger dafir ist, dass diese Wahrheit geliebt und bezeugt wird. Oh-
ne Wahrheit, ohne Vertrauen und Liebe gegentiber dem Wahren
gibt es kein Gewissen und keine soziale Verantwortung: Das
soziale Handeln wird ein Spiel privater Interessen und Logiken
der Macht, mit zersetzenden Folgen fur die Gesellschaft, um so
mehr in einer Gesellschaft auf dem Weg zur Globalisierung und
in schwierigen Situationen wie der augenblicklichen.

6. ,,Caritas in veritate* ist das Prinzip, um das die Soziallehre
der Kirche kreist, ein Prinzip, das in Orientierungsmafistaben
fur das moralische Handeln wirksame Gestalt annimmt. Beson-
ders zwei von ihnen mochte ich erwéhnen, die speziell beim
Einsatz fur die Entwicklung in einer Gesellschaft auf dem Weg
zur Globalisierung erforderlich sind: die Gerechtigkeit und das
Gemeinwohl.

Zunachst die Gerechtigkeit. Ubi societas, ibi ius: Jede Gesell-
schaft erarbeitet ein eigenes Rechtssystem. Die Liebe geht iber
die Gerechtigkeit hinaus, denn lieben ist schenken, dem ande-
ren von dem geben, was ,,mein* ist; aber sie ist nie ohne die
Gerechtigkeit, die mich dazu bewegt, dem anderen das zu ge-
ben, was ,,sein* ist, das, was ihm aufgrund seines Seins und
seines Wirkens zukommt. Ich kann dem anderen nicht von dem,



10

was mein ist, ,,schenken®, ohne ihm an erster Stelle das gegeben
zu haben, was ihm rechtmalig zusteht. Wer den anderen mit
Né&chstenliebe begegnet, ist vor allem gerecht zu ihnen. Die Ge-
rechtigkeit ist der Liebe nicht nur in keiner Weise fremd, sie ist
nicht nur kein alternativer oder paralleler Weg zur ihr: Die Ge-
rechtigkeit ist untrennbar mit der Liebe verbunden,® sie ist ein
ihr innewohnendes Element. Die Gerechtigkeit ist der erste
Weg der Liebe oder — wie Paul VI. sagte — ihr ,,MindestmaR“,?
ein wesentlicher Bestandteil jener Liebe ,,in Tat und Wahrheit*
(1 Joh 3,18), zu der der Apostel Johannes aufruft. Zum einen
erfordert die Liebe die Gerechtigkeit: die Anerkennung und die
Achtung der legitimen Rechte der Einzelnen und der Volker.
Sie setzt sich fur den Aufbau der ,,Stadt des Menschen* nach
Recht und Gerechtigkeit ein. Zum andern geht die Liebe Uber
die Gerechtigkeit hinaus und vervollstandigt sie in der Logik
des Gebens und Vergebens.® Die ,,Stadt des Menschen* wird
nicht nur durch Beziehungen auf der Grundlage von Rechten
und Pflichten geférdert, sondern noch mehr und zuerst durch
Verbindungen, die durch Unentgeltlichkeit, Barmherzigkeit und
Gemeinsamkeit gekennzeichnet sind. Die Nachstenliebe
offenbart auch in den menschlichen Beziehungen immer die
Liebe Gottes; diese verleiht jedem Einsatz flir Gerechtigkeit in
der Welt einen theologalen und heilbringenden Wert.

7. Ferner muss besonderer Wert auf das Gemeinwohl gelegt
werden. Jemanden lieben heif3t, sein Wohl im Auge haben und
sich wirkungsvoll dafiir einsetzen. Neben dem individuellen

! Vgl. Paul VI., Enzyklika Populorum progressio (26. Marz 1967), 22:
AAS 59 (1967), 268; Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution
uber die Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes, 69.

Ansprache zum Tag der Entwicklung (23. August 1968): AAS 60 (1968),
626-627.

Vgl. Botschaft zum Weltfriedenstag 2002: AAS 94 (2002), 132-140.



Wohl gibt es eines, das an das Leben der Menschen in Gesell-
schaft gebunden ist: das Gemeinwohl. Es ist das Wohl jenes
»Wir alle”, das aus Einzelnen, Familien und kleineren Gruppen
gebildet wird, die sich zu einer sozialen Gemeinschaft zusam-
menschlieRen.* Es ist nicht ein fiir sich selbst gesuchtes Wohl,
sondern fur die Menschen, die zu der sozialen Gemeinschaft
gehéren und nur in ihr wirklich und wirkungsvoller ihr Wohl
erlangen kénnen. Das Gemeinwohl winschen und sich dafir
verwenden ist ein Erfordernis von Gerechtigkeit und Liebe.
Sich fir das Gemeinwohl einzusetzen bedeutet, die Gesamtheit
der Institutionen, die das soziale Leben rechtlich, zivil, politisch
und Kkulturell strukturieren, einerseits zu schiitzen und anderer-
seits sich ihrer zu bedienen, so dass auf diese Weise die Polis,
die Stadt, Gestalt gewinnt. Man liebt den Néchsten umso wir-
kungsvoller, je mehr man sich fur ein gemeinsames Gut ein-
setzt, das auch seinen realen Bedirfnissen entspricht. Jeder
Christ ist zu dieser Nachstenliebe aufgerufen, in der Weise sei-
ner Berufung und entsprechend seinen Einflussmdglichkeiten in
der Polis. Das ist der institutionelle — wir kdnnen auch sagen
politische — Weg der Néachstenliebe, der nicht weniger tauglich
und wirksam ist als die Liebe, die dem Né&chsten unmittelbar,
auflerhalb der institutionellen Vermittlungen der Polis entge-
genkommt. Wenn der Einsatz fur das Gemeinwohl von der Lie-
be beseelt ist, hat er eine héhere Wertigkeit als der nur weltli-
che, politische. Wie jeder Einsatz fir die Gerechtigkeit gehort
er zu jenem Zeugnis der gottlichen Liebe, das, wahrend es in
der Zeit wirkt, die Ewigkeit vorbereitet. Wenn das Handeln des
Menschen auf Erden von der Liebe inspiriert und unterstiitzt
wird, tragt es zum Aufbau jener universellen Stadt Gottes bei,
auf die sich die Geschichte der Menschheitsfamilie zubewegt.

4 Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution tber die Kirche

in der Welt von heute Gaudium et spes, 26.
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In einer Gesellschaft auf dem Weg zur Globalisierung missen
das Gemeinwohl und der Einsatz daftr unweigerlich die Di-
mensionen der gesamten Menschheitsfamilie, also der Gemein-
schaft der V6lker und der Nationen,® annehmen, so dass sie der
Stadt des Menschen die Gestalt der Einheit und des Friedens
verleihen und sie gewissermalien zu einer vorausdeutenden An-
tizipation der grenzenlosen Stadt Gottes machen.

8. Durch die Verdéffentlichung der Enzyklika Populorum pro-
gressio im Jahr 1967 hat mein verehrter Vorganger Paul VI. das
grolle Thema der Entwicklung der Vélker unter dem Glanz der
Wahrheit und dem Licht der Liebe Christi beleuchtet. Er hat
bekraftigt, dass die Verkindigung Christi der erste und haupt-
sachliche Entwicklungsfaktor ist,® und er hat uns aufgegeben,
auf dem Weg der Entwicklung mit unserem Herzen und all un-
serer Intelligenz voranzugehen,” das heiRt mit dem Feuer der
Liebe und der Weisheit der Wahrheit. Es ist die urspriingliche
Wahrheit der Liebe Gottes, eine uns geschenkte Gnade, die un-
ser Leben fur die Gabe 6ffnet und es moglich macht, eine Ent-
wicklung ,,des ganzen Menschen und der ganzen Menschheit*,®
einen Ubergang ,,von weniger menschlichen zu menschlicheren
Bedingungen“® zu erhoffen, der durch die Uberwindung der un-
weigerlich auf dem Weg anzutreffenden Schwierigkeiten er-
reicht wird.

Uber vierzig Jahre nach der Veroffentlichung der Enzyklika
mochte ich dem Gedenken des grof3en Papstes Paul VI. Aner-

> Vgl. Johannes XXIII., Enzyklika Pacem in terris (11. April 1963): AAS
55 (1963), 268-270.

Vgl. Nr. 16: a.a.0., 265.

Vgl. ebd., 82: a.a.0., 297.

Ebd., 42: a.a.0., 278.

Ebd., 20: a.a.0., 267.
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kennung zollen und Ehre erweisen, indem ich seine Lehren tber
die ganzheitliche Entwicklung des Menschen aufnehme und
mich auf den von ihnen vorgezeichneten Weg begebe, um sie in
der gegenwartigen Zeit zu aktualisieren. Dieser Prozess der Ak-
tualisierung begann mit der Enzyklika Sollicitudo rei socialis,
mit welcher der Diener Gottes Papst Johannes Paul II. der Ver-
offentlichung von Populorum progressio anlésslich ihres zwan-
zigsten Jahrestags gedenken wollte. Ein solches Andenken war
bis dahin nur der Enzyklika Rerum novarum zuteil geworden.
Nachdem nun weitere zwanzig Jahre vergangen sind, bringe ich
meine Uberzeugung zum Ausdruck, dass die Enzyklika Populo-
rum progressio verdient, als ,,die Rerum novarum unserer Zeit*
angesehen zu werden, welche die Schritte der Menschheit auf
dem Weg zu einer Einigung erleuchtet.

9. Die Liebe in der Wahrheit — caritas in veritate — ist eine gro-
Re Herausforderung fir die Kirche in einer Welt der fortschrei-
tenden und um sich greifenden Globalisierung. Die Gefahr un-
serer Zeit besteht darin, dass der tatsdchlichen Abhangigkeit der
Menschen und der Volker untereinander keine ethische Wech-
selbeziehung von Gewissen und Verstand der Beteiligten ent-
spricht, aus der eine wirklich menschliche Entwicklung als Er-
gebnis hervorgehen kénnte. Nur mit der vom Licht der Vernunft
und des Glaubens erleuchteten Liebe ist es moglich, Entwick-
lungsziele zu erreichen, die einen menschlicheren und ver-
menschlichenderen Wert besitzen. Das Teilen der Guter und der
Ressourcen, aus dem die echte Entwicklung hervorgeht, wird
nicht allein durch technischen Fortschritt und durch bloR vom
Kalkul bestimmte Beziehungen gewahrleistet, sondern durch
das Potential der Liebe, die das Bose durch das Gute besiegt
(vgl. R6m 12,21) und die Menschen daflr 6ffnet, in ihrem Ge-
wissen und mit ihrer Freiheit aufeinander einzugehen.
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Die Kirche hat keine technischen Lésungen anzubieten'® und
beansprucht keineswegs, ,,sich in die staatlichen Belange ein-
zumischen“.!* Sie hat aber zu allen Zeiten und unter allen
Gegebenheiten eine Sendung der Wahrheit zu erfillen fur eine
Gesellschaft, die dem Menschen und seiner Wirde und
Berufung gerecht wird. Ohne Wahrheit verfallt man in eine
empiristische und skeptische Lebensauffassung, die unfahig ist,
sich Uber die Praxis zu erheben, weil sie nicht daran interessiert
ist, die Werte — und bisweilen sogar die Bedeutungen — zu
erfassen, mit denen diese zu beurteilen und nach denen sie
auszurichten ist. Die Treue zum Menschen erfordert die Treue
zur Wabhrheit, die allein Garant der Freiheit (vgl. Joh 8,32) und
der Moglichkeit einer ganzheitlichen menschlichen Entwicklung
ist. Darum sucht die Kirche die Wahrheit, verkindet sie
unermudlich und erkennt sie an, wo immer sie sich offenbart.
Diese Sendung der Wabhrheit ist fur die Kirche unverzichtbar.
Ihre Soziallehre ist ein besonderer Aspekt dieser Verkindigung:
Sie ist Dienst an der Wahrheit, die befreit. Offen flr die
Wahrheit, gleichgtltig aus welcher Wissensrichtung sie kommt,
nimmt die Soziallehre der Kirche sie auf, setzt die Bruchstiicke,
in der sie sie haufig vorfindet, zu einer Einheit zusammen und
vermittelt sie in die immer neue Lebenspraxis der Gesellschaft
der Menschen und der Vélker hinein.*?

1o Vgl. Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution tber die Kirche

in der Welt von heute Gaudium et spes, 36; Paul VI., Apostolisches
Schreiben Octogesima adveniens (14. Mai 1971), 4: AAS 63 (1971),
403-404; Johannes Paul I1., Enzyklika Centesimus annus (1. Mai 1991),
43: AAS 83 (1991), 847.

1 paul VI., Enzyklika Populorum progressio, 13: a.a.0., 263-264.

12 Vgl. Pépstlicher Rat fir Gerechtigkeit und Frieden, Kompendium der

Soziallehre der Kirche, Nr. 76.



Erstes Kapitel

Die Botschaft von Populorum progressio

10. Die erneute Lektire von Populorum progressio tber vierzig
Jahre nach ihrer Veroffentlichung regt dazu an, ihrer Botschaft
der Liebe und der Wahrheit treu zu bleiben und sie im Kontext
der spezifischen Lehre Papst Pauls VI. und allgemeiner inner-
halb der Tradition der Soziallehre der Kirche zu betrachten.
Alsdann sind die anderen Bedingungen zu erwdgen, unter denen
sich das Problem der Entwicklung heute im Unterschied zu da-
mals stellt. Der richtige Gesichtspunkt ist also jener der Uber-
lieferung des apostolischen Glaubens,™ des alten und neuen Er-
bes, aullerhalb dessen Populorum progressio ein Dokument oh-
ne Wurzeln ware und die Entwicklungsfragen sich einzig auf
soziologische Daten reduzieren wirden.

11. Die Publikation von Populorum progressio geschah unmit-
telbar nach Abschluss des Zweiten Vatikanischen Konzils. Die
Enzyklika selbst weist in den ersten Abséatzen auf ihre enge Be-
ziehung zum Konzil hin.** Papst Johannes Paul Il. unterstrich
zwanzig Jahre danach in Sollicitudo rei socialis seinerseits die
fruchtbare Verbindung jener Enzyklika zum Konzil, insbeson-
dere zur Pastoralkonstitution Gaudium et spes.® Auch ich
mdochte hier an die Bedeutung des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils fur die Enzyklika Papst Pauls VI. und fir das gesamte nach-

13 Vgl. Benedikt XV1., Ansprache zur Eréffnung der V. Generalkonferenz

der Bischofskonferenzen von Lateinamerika und der Karibik (13. Mai
2007): Insegnamenti 111, 1 (2007), 854-870.

Vgl. Nrn. 3-5: a.a.0., 258-260.

Vgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Sollicitudo rei socialis (30. Dezember
1987), 6-7: AAS 80 (1988), 517-519.
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folgende Lehramt der Pépste in sozialen Fragen erinnern. Das
Konzil vertiefte, was seit jeher zur Wahrheit des Glaubens ge-
hort, dass ndmlich die Kirche, da sie im Dienst Gottes steht, be-
ziiglich der Liebe und der Wahrheit im Dienst der Welt steht.
Genau von dieser Sicht ging Papst Paul VI. aus, um uns zwei
grolle Wahrheiten mitzuteilen. Die erste ist, dass die ganze Kir-
che, wenn sie verkiindet, Eucharistie feiert und in der Liebe
wirkt, in all ihrem Sein und Handeln darauf ausgerichtet ist, die
ganzheitliche Entwicklung des Menschen zu fordern. Sie hat ei-
ne Offentliche Rolle, die sich nicht in ihrem Einsatz in der Fr-
sorge oder der Erziehung erschopft, sondern all ihre besonderen
Krafte im Dienst der Forderung des Menschen und der weltwei-
ten Geschwisterlichkeit offenbart, wenn sie sich eines freiheitli-
chen Regimes bedienen kann. In nicht wenigen Féllen ist diese
Freiheit behindert durch Verbote und Verfolgungen oder auch
eingeschrankt, wenn die 6ffentliche Présenz der Kirche einzig
auf ihre karitativen Aktivitaten begrenzt wird. Die zweite Wahr-
heit ist, dass die echte Entwicklung des Menschen einheitlich
die Gesamtheit der Person in all ihren Dimensionen betrifft.*°
Ohne die Aussicht auf ein ewiges Leben fehlt dem menschli-
chen Fortschritt in dieser Welt der groRe Atem. Wenn er inner-
halb der Geschichte eingeschlossen bleibt, ist er der Gefahr aus-
gesetzt, sich auf eine bloRe Zunahme des Besitztums zu be-
schranken; so verliert die Menschheit den Mut, flr die héheren
Guter aufnahmebereit zu sein, fir die grofRen und selbstlosen
Initiativen, zu denen die universale Nachstenliebe drangt. Der
Mensch entwickelt sich nicht bloR mit den eigenen Kraften,
noch kann die Entwicklung ihm einfach von aufien gegeben
werden. Im Laufe der Geschichte hat man oft gemeint, die
Schaffung von Institutionen genilige, um der Menschheit die Er-
fullung ihres Rechtes auf Entwicklung zu gewahrleisten. Leider

16 Vgl. Paul VI., Enzyklika Populorum progressio, 14: a.a.O., 264.
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hat man in solche Institutionen ein Ubertriebenes Vertrauen ge-
setzt, so als konnten sie das ersehnte Ziel automatisch erlangen.
In Wirklichkeit reichen die Institutionen allein nicht aus, denn
die ganzheitliche Entwicklung des Menschen ist vor allem Be-
rufung und verlangt folglich von allen eine freie und solidari-
sche Ubernahme von Verantwortung. Eine solche Entwicklung
erfordert auflerdem eine transzendente Sicht der Person, sie
braucht Gott: Ohne ihn wird die Entwicklung entweder verwei-
gert oder einzig der Hand des Menschen anvertraut, der in die
Anmalung der Selbst-Erlésung fallt und schlielRlich eine ent-
menschlichte Entwicklung fordert. Im Ubrigen gestattet nur die
Begegnung mit Gott, nicht ,,im anderen immer nur den anderen
zu sehen“,*’ sondern in ihm das géttliche Bild zu erkennen und
so dahin zu gelangen, wirklich den anderen zu entdecken und
eine Liebe reifen zu lassen, die ,,Sorge um den anderen und fur
den anderen“*® wird.

12. Die Verbindung zwischen Populorum progressio und dem
Zweiten Vatikanischen Konzil stellt nicht etwa einen Bruch
zwischen dem Lehramt Papst Pauls VI. in sozialen Fragen und
dem seiner VVorgéanger auf dem Stuhl Petri dar, denn das Konzil
ist eine Vertiefung dieser Lehre in der Kontinuitdt des Lebens
der Kirche.'® In diesem Sinn tragen gewisse abstrakte Untertei-
lungen der modernen Soziallehre der Kirche, die auf die sozia-
len Aussagen der Papste ihr fremde Kategorien anwenden, nicht
zur Klarung bei. Es gibt nicht zwei Typologien von Soziallehre,
eine vorkonziliare und eine nachkonziliare, die sich voneinan-

17" Benedikt XVI., Enzyklika Deus caritas est (25. Dezember 2005), 18:

AAS 98 (2006), 232.
Ebd., 6: a.a.0., 222.

Vgl. Benedikt XVI., Ansprache an die Mitglieder der Romischen Kurie
beim Weihnachtsempfang (22. Dezember 2005): Insegnamenti | (2005),
1023-1032.
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der unterscheiden, sondern eine einzige koharente und zugleich
stets neue Lehre.? Es ist richtig, die Besonderheiten der einen
oder der anderen Enzyklika, der Lehre des einen oder des ande-
ren Papstes hervorzuheben, man darf dabei aber niemals die
Kohérenz des gesamten Corpus der Lehre aus den Augen ver-
lieren.?* Koharenz bedeutet nicht ein EinschlieBen in ein Sys-
tem, sondern vielmehr dynamische Treue zu einem empfange-
nen Licht. Die Soziallehre der Kirche beleuchtet die immer
neuen Probleme, die auftauchen, mit einem Licht, das sich nicht
verandert.? Das gewiahrleistet den sowohl permanent aktuellen
als auch geschichtlichen Charakter dieses doktrinellen ,Er-
bes“,?® das mit seinen spezifischen Merkmalen Teil der stets le-
bendigen Uberlieferung der Kirche ist.** Die Soziallehre der
Kirche ist auf dem Fundament aufgebaut, das die Apostel den
Kirchenvéatern tbermittelt haben und das dann von den grofRen
christlichen Lehrmeistern aufgenommen und vertieft wurde.
Diese Lehre greift letztlich auf den Neuen Menschen zurlck,
auf den ,,Letzten Adam*, der ,,lebendig machender Geist* wur-
de (1 Kor 15,45) und Ursprung jener Liebe ist, die ,,niemals
aufhort” (1 Kor 13,8). Sie ist bezeugt von den Heiligen und von
allen, die auf dem Gebiet der Gerechtigkeit und des Friedens ihr
Leben fiir Christus, den Erldser, hingegeben haben. In ihr
kommt die prophetische Aufgabe der Papste zum Ausdruck, die
Kirche Christi apostolisch zu leiten und die jeweils neuen Er-
fordernisse der Evangelisierung zu erkennen. Aus diesen Grin-

20 Vgl. Johannes Paul 1., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 3: a.a.0., 515.

Vgl. ebd., 1: a.a.0., 513-514.
Vgl. ebd., 3: a.a.0., 515.

Vgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Laborem exercens (14. September
1981), 3: AAS 73 (1981), 583-584.

Vgl. ders., Enzyklika Centesimus annus, 3: a.a.0., 794-796.
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den ist die in den groBen Strom der Uberlieferung eingebettete
Enzyklika Populorum progressio imstande, uns heute noch et-
was zu sagen.

13. AuBer ihrer bedeutenden Verbindung mit der ganzen Sozial-
lehre der Kirche ist die Enzyklika Populorum progressio mit
dem gesamten Lehramt Papst Pauls VI. und insbesondere mit
seinem Lehramt in sozialen Fragen verknipft. Seine Unterwei-
sungen zu diesem Thema waren durchaus von groRer Wichtig-
keit: Er betonte die unabdingbare Rolle des Evangeliums fir
den Aufbau der Gesellschaft im Sinne von Freiheit und Gerech-
tigkeit, in der geistigen und historischen Perspektive einer von
der Liebe geleiteten Zivilisation. Papst Paul VI. erfasste klar,
dass die soziale Frage weltweit geworden war,* und sah die in-
nere Entsprechung zwischen dem Drangen auf eine Vereinheit-
lichung der Menschheit und dem christlichen Ideal einer einzi-
gen, in der allgemeinen Briderlichkeit solidarischen Familie
der Volker. Er bezeichnete die menschlich und christlich ver-
standene Entwicklung als das Herz der christlichen Soziallehre
und stellte die christliche Liebe als die hauptséchliche Kraft im
Dienst der Entwicklung dar. Von dem Wunsch bewegt, die Lie-
be Christi dem heutigen Menschen ganz sichtbar zu machen,
ging Papst Paul VI. mit Festigkeit wichtige ethische Fragen an,
ohne den Schwéchen der Kultur seiner Zeit nachzugeben.

14. Mit dem Apostolischen Schreiben Octogesima adveniens
von 1971 thematisierte Papst Paul V1. dann den Sinn der Politik
und die Gefahr seitens utopistischer und ideologischer Visio-
nen, die ihre ethische und menschliche Qualitat beeintréchtig-
ten. Es handelt sich um Argumente, die mit der Entwicklung
eng verbunden sind. Leider treiben die negativen Ideologien
fortwahrend Bluten. Vor der technokratischen Ideologie, die

2 Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 3: a.a.O., 258.
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heute besonders verbreitet ist, hatte Papst Paul VI. bereits ge-
warnt,? wohl wissend, dass es sehr gefahrlich ist, den gesamten
Entwicklungsprozess allein der Technik zu tberlassen, denn auf
diese Weise wurde ihm die Orientierung fehlen. Technik, fur
sich genommen, ist ambivalent. Wenn heute einerseits die Nei-
gung besteht, ihr den besagten Entwicklungsprozess géanzlich
anzuvertrauen, ist andererseits das Aufkommen von Ideologien
zu beobachten, welche die Nutzlichkeit der Entwicklung tber-
haupt leugnen, weil sie sie flr grundsatzlich anti-menschlich
halten und meinen, sie fuhre zu allgemeinem Verfall. So verur-
teilt man letztlich nicht nur die verzerrte und ungerechte Weise,
in der die Menschen manchmal den Fortschritt orientieren, son-
dern die wissenschaftlichen Entdeckungen selbst, die hingegen,
wenn sie recht genutzt werden, eine Wachstumschance fiir alle
darstellen. Die Vorstellung von einer Welt ohne Entwicklung
driickt Misstrauen gegenuber dem Menschen und gegentber
Gott aus. Es ist also ein schwerer Irrtum, die menschlichen Fé&-
higkeiten zur Kontrolle von Auswichsen in der Entwicklung
gering zu schéatzen, oder sogar zu ignorieren, dass der Mensch
konstitutiv dem ,,Mehr-Sein* entgegenstrebt. Den technischen
Fortschritt ideologisch zu verabsolutieren oder die Utopie einer
zum urspringlichen Naturzustand zurtickgekehrten Menschheit
zu ertrdumen, sind zwei gegensétzliche Weisen, den Fortschritt
von der moralischen Bewertung und somit von unserer Verant-
wortung zu trennen.

15. Zwei weitere Dokumente Papst Pauls VI., die nicht unmit-
telbar mit der Soziallehre zusammenhangen — die Enzyklika
Humanae vitae vom 25. Juli 1968 und das Apostolische Schrei-
ben Evangelii nuntiandi vom 8. Dezember 1975 — sind sehr
wichtig, um den vollkommen menschlichen Gehalt der von der
Kirche vorgeschlagenen Entwicklung zu beschreiben. Es ist al-

26 Vgl. ebd., 34: a.a.0., 274.
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so angebracht, auch diese beiden Texte in Verbindung mit
Populorum progressio zu lesen.

Die Enzyklika Humanae vitae unterstreicht die zweifache Be-
deutung der Sexualitat als Vereinigung und als Zeugung und
grindet damit die Gesellschaft auf das Fundament des Ehepaa-
res, eines Mannes und einer Frau, die sich gegenseitig anneh-
men in ihrer Unterschiedenheit und Komplementaritat; eines
Paares also, das offen ist fiir das Leben.?” Es handelt sich nicht
um eine blof3 individuelle Moral: Humanae vitae zeigt die star-
ken Verbindungen auf, die zwischen der Ethik des Lebens und
der Sozialethik bestehen und hat damit eine lehramtliche The-
matik er6ffnet, die nach und nach in verschiedenen Dokumen-
ten Gestalt gewonnen hat, zuletzt in der Enzyklika Evangelium
vitae Papst Johannes Pauls 11.?® Die Kirche betont mit Nach-
druck diesen Zusammenhang zwischen der Ethik des Lebens
und der Sozialethik, denn sie weil3: Unmdglich ,,kann eine Ge-
sellschaft gesicherte Grundlagen haben, die — wahrend sie Wer-
te wie Wirde der Person, Gerechtigkeit und Frieden geltend
macht — sich von Grund auf widerspricht, wenn sie die verschie-
densten Formen von Missachtung und Verletzung des mensch-
lichen Lebens akzeptiert oder duldet, vor allem, wenn es sich

um schwaches oder ausgegrenztes Leben handelt“.?

Das Apostolische Schreiben Evangelii nuntiandi hat seinerseits
eine sehr enge Beziehung zur Entwicklung, denn ,,die Evangeli-
sierung wére nicht vollkommen*®, schrieb Papst Paul V1., ,,wenn

2T vgl. Nrn. 8-9: AAS 60 (1968), 485-487; Benedikt XVI., Ansprache an

die Teilnehmer am Internationalen Kongress der Papstlichen Lateran-
universitat anlasslich des 40. Jahrestags der Enzyklika ,,Humanae
vitae* (10. Mai 2008): Insegnamenti IV, 1 (2008), 753-756.

Vgl. Enzyklika Evangelium vitae (25. Marz 1995), Nr. 93: AAS 87
(1995), 507-508.

Ebd., 101: a.a.0., 516-518.

28

29



22

sie nicht dem Umstand Rechnung tragen wirde, dass sich im
Lauf der Zeit das Evangelium und das konkrete, personliche
und gemeinschaftliche Leben des Menschen gegenseitig for-
dern“.*® ,Zwischen Evangelisierung und menschlicher Forde-
rung — Entwicklung und Befreiung — bestehen in der Tat enge
Verbindungen“:*! Von dieser Kenntnis ausgehend, stellte Papst
Paul VI. die Beziehung zwischen der Verkiindigung Christi und
der Forderung des Menschen in der Gesellschaft klar heraus.
Das Zeugnis flr die Liebe Christi durch Werke der Gerechtig-
keit, des Friedens und der Entwicklung gehort zur Evangelisie-
rung, denn dem uns in Liebe zugewandten Jesus Christus liegt
der ganze Mensch am Herzen. Auf diese wichtigen Lehren
griindet sich der missionarische Aspekt® der Soziallehre der
Kirche als wesentliches Element der Evangelisierung.** Die So-
ziallehre der Kirche ist Glaubensverkindigung und Glaubens-
zeugnis. Sie ist Instrument und unverzichtbarer Ort der Erzie-
hung zum Glauben.

16. In der Enzyklika Populorum progressio wollte Papst Paul V1.
uns vor allem sagen, dass der Fortschritt in seinem Ursprung
und seinem Wesen nach eine Berufung ist: ,,Nach dem Plan
Gottes ist jeder Mensch gerufen, sich zu entwickeln; denn das
ganze Leben ist Berufung“.** Genau dieses Faktum rechtfertigt
das Eingreifen der Kirche in den Problemkomplex der Entwick-
lung. Wenn es nur um technische Aspekte des menschlichen

%0 Nr. 29: AAS 68 (1976), 25.

Ebd., 31: a.a.0., 26.

Vgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 41: a.a.O.,
570-572.

Vgl. ebd.; ders., Enzyklika Centesimus annus, 5.54: a.a.O., 799.859-
860.

Nr. 15: a.a.0., 491.
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Lebens ginge und der Mensch weder den Sinn seines Voran-
schreitens in der Geschichte gemeinsam mit seinen Mitmen-
schen, noch die Zielbestimmung dieses Weges beachten wiirde,
dann hétte die Kirche kein Recht, tiber diese Dinge zu sprechen.
Papst Paul VI. war sich — wie schon sein VVorganger Papst Leo
XIIl. in der Enzyklika Rerum novarum® — bewusst, eine
seinem Amt eigene Pflicht zu erfullen, indem er das Licht des
Evangeliums auf die sozialen Fragen seiner Zeit warf.*

Wenn man sagt, dass die Entwicklung eine Berufung ist, bedeu-
tet das anzuerkennen, dass sie zum einen aus einem transzen-
denten Ruf hervorgeht und zum andern nicht in der Lage ist,
sich selbst ihren letzten Sinn zu geben. Nicht ohne Grund
kommt das Wort ,,Berufung“ auch an einer anderen Stelle der
Enzyklika vor, wo es heif3t: ,,Nur jener Humanismus also ist der
wahre, der sich zum Absoluten hin 6ffnet, in Dank fir eine Be-
rufung, die die richtige Auffassung vom menschlichen Leben
schenkt“.*” Diese Sicht der Entwicklung ist das Herz von Popu-
lorum progressio und motiviert alle Reflexionen Papst Pauls
VI. uber die Freiheit, die Wahrheit und die Liebe in der Ent-
wicklung. Sie ist auch der Hauptgrund, warum diese Enzyklika
in unseren Tagen noch aktuell ist.

17. Die Berufung ist ein Appell, der eine freie und verantwortli-
che Antwort verlangt. Die ganzheitliche menschliche Entwick-
lung setzt die verantwortliche Freiheit der Person und der Vol-
ker voraus: keine Struktur kann diese Entwicklung garantieren,

% Vgl. ebd,, 2: a.a.0., 258; Leo XIII., Enzyklika Rerum novarum (15. Mai

1891): Leonis XI1I P.M. Acta, XI, Romae 1892, 97-144; Johannes Paul
Il., Enzyklika Sollicitudo rei socialis, 8: a.a.0., 519-520; ders.,
Enzyklika Centesimus annus, 5: a.a.0., 799.

Vgl. Enzyklika Populorum progressio, 2.13: a.a.0., 258. 263-264.
Ebd., 42: a.a.0., 278.
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wenn sie die menschliche Verantwortung beiseite lasst oder
sich Uber sie stellt. Die ,,Messianismen®, reich an ,,Verheillun-
gen, die doch nur Gaukler einer Traumwelt sind“,® griinden ih-
re eigenen Vorschldge immer auf die Leugnung der transzen-
denten Dimension der Entwicklung, in der Sicherheit, dass die-
se ihnen ganz zur Verfligung steht. Diese falsche Sicherheit ver-
wandelt sich in Schwache, weil sie die Unterjochung des Men-
schen mit sich bringt, der zu einem Mittel fiir die Entwicklung
herabgewdrdigt wird, wahrend die Demut dessen, der eine Be-
rufung annimmt, sich in wahre Autonomie verwandelt, weil sie
den Menschen frei macht. Papst Paul V1. bezweifelt nicht, dass
Hindernisse und Bedingtheiten die Entwicklung hemmen, aber
er ist auch sicher, dass ,,jeder seines Gliickes Schmied, seines
Versagens Ursache [ist], wie immer auch die Einflisse sind, die
auf ihn wirken“.*® Diese Freiheit betrifft die Entwicklung, die
wir vor uns haben, aber sie betrifft zugleich auch die Situatio-
nen von Unterentwicklung, die nicht ein Ergebnis des Zufalls
oder einer geschichtlichen Notwendigkeit sind, sondern von der
menschlichen Verantwortung abhéngen. Aus diesem Grund bit-
ten ,,die Volker, die Hunger leiden, ... die Volker im Wohlstand
dringend um Hilfe“.*> Auch das ist Berufung, ein von freien
Menschen an freie Menschen gerichteter Appell fir eine ge-
meinsame Ubernahme von Verantwortung. Papst Paul VI. hatte
ein lebendiges Empfinden flr die Wichtigkeit der wirtschaftli-
chen Strukturen und der Institutionen, aber ebenso deutlich war
sein Empfinden fur deren eigentliches Wesen als Werkzeuge
der menschlichen Freiheit. Nur wenn sie frei ist, kann die Ent-
wicklung ganz menschlich sein; nur in Verhaltnissen von ver-

%8 Ebd., 11: a.a.0., 262; Johannes Paul Il., Enzyklika Centesimus annus,

25: a.a.0., 822-824.
Enzyklika Populorum progressio, 15: a.a.O., 265.

Ebd., 3: a.a.0., 258.
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antwortlicher Freiheit kann sie in angemessener Weise wach-
sen.

18. Neben der Forderung nach Freiheit verlangt die ganzheitli-
che menschliche Entwicklung als Berufung auch, dass ihre
Wahrheit respektiert wird. Die Berufung zum Fortschritt dréangt
die Menschen, ,,mehr [zu] handeln, mehr [zu] erkennen, mehr
[zu] besitzen, um mehr zu sein“.** Doch da stellt sich das Prob-
lem: Was bedeutet ,,mehr sein“? Auf diese Frage antwortet
Papst Paul VI., indem er auf das wesentliche Kennzeichen der
~wahren Entwicklung“ verweist: Sie muss ,,umfassend sein, sie
muss den ganzen Menschen im Auge haben und die gesamte
Menschheit“.** In der Konkurrenz der verschiedenen Auffas-
sungen vom Menschen, von denen es in der heutigen Gesell-
schaft noch mehr gibt als zur Zeit Papst Pauls VI., hat die
christliche Sichtweise die Besonderheit, den unverdaufRerlichen
Wert des Menschen und den Sinn seines Wachsens zu bekréfti-
gen und zu rechtfertigen. Die christliche Berufung zur Entwick-
lung hilft, die Forderung aller Menschen und des ganzen Men-
schen zu verfolgen. Papst Paul V1. schrieb: ,,Was fir uns zahlt,
ist der Mensch, der Einzelne, die Gruppe von Menschen bis zur
gesamten Menschheit“.** Der christliche Glaube kiimmert sich
um die Entwicklung, ohne sich auf Privilegien oder auf Macht-
positionen und nicht einmal auf die Verdienste der Christen zu
verlassen, auch wenn es sie gab und auch heute abgesehen von
natiirlichen Grenzen gibt.** Der Glaube setzt vielmehr einzig

1 Ebd., 6: a.2.0., 260.

Ebd., 14: a.a.0., 264.

Ebd.; vgl. Johannes Paul Il., Enzyklika Centesimus annus, 53-62:
a.a.0., 859-867; ders., Enzyklika Redemptor hominis (4. Mérz 1979),
13-14: AAS 71 (1979), 282-286.

Vgl. Paul VI., Enzyklika Populorum progressio, 12: a.a.O., 262-263.
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auf Christus, auf den jede echte Berufung zur ganzheitlichen
menschlichen Entwicklung zurtickzufuhren ist. Das Evangelium
ist grundlegendes Element der Entwicklung, denn darin macht
Christus ,,in der Offenbarung des Geheimnisses des Vaters und
seiner Liebe dem Menschen den Menschen selbst voll kund*.*®
Von ihrem Herrn belehrt, erforscht die Kirche die Zeichen der
Zeit, deutet sie und bietet der Welt ,,ihr Ureigenstes: eine um-
fassende Sicht des Menschen und der Menschheit“.*® Gerade
weil Gott das grofte ,Ja“ zum Menschen sagt,*’ kann der
Mensch nicht darauf verzichten, sich der géttlichen Berufung zu
Offnen, um die eigene Entwicklung zu verwirklichen. Die
Wabhrheit der Entwicklung besteht in ihrer Ganzheit: Wenn die
Entwicklung nicht den ganzen Menschen und jeden Menschen
betrifft, ist sie keine wahre Entwicklung. Das ist die zentrale
Botschaft von Populorum progressio, die heute und immer gilt.
Die ganzheitliche Entwicklung des Menschen auf der natirli-
chen Ebene als Antwort auf eine Berufung durch den Schopfer-
gott®® erfordert ihre Verwirklichung in einem ,,Humanismus
jenseitiger ... Art, der [dem Menschen] eine umgreifende Voll-
endung schenkt: das ist das Ziel und der letzte Sinn menschli-
cher Entwicklung“.* Die christliche Berufung zu dieser Ent-
wicklung betrifft also sowohl die natirliche als auch die (ber-
natlrliche Ebene; aus diesem Grund gilt: ,,Wenn Gott in den
Schatten gestellt wird, schwindet unsere Fahigkeit, die naturli-

4 Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution Uber die Kirche in

der Welt von heute Gaudium et spes, 22.

% paul VI., Enzyklika Populorum progressio, 13: a.a.0., 263-264.

47 Vgl. Benedikt XVI., Ansprache an die Teilnehmer des IV. Nationalen

Kongresses der Kirche in Italien (19. Oktober 2006): Insegnamenti I1, 2
(2006), 465-477.

Vgl. Paul VI., Enzyklika Populorum progressio, 16: a.a.O., 265.
Ehd.
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che Ordnung, ihr Ziel und das ,Gute* zu erkennen, allméhlich
dahin*.*

19. SchlielRlich verlangt die Auffassung von der Entwicklung
als Berufung, dass in ihr die Liebe im Zentrum steht. Papst Paul
VI. stellte in der Enzyklika Populorum progressio fest, dass die
Ursachen der Unterentwicklung nicht in erster Linie materieller
Art sind. Er forderte uns auf, sie in anderen Dimensionen des
Menschen zu suchen. Vor allem im Willen, der oft die Pflichten
der Solidaritdt missachtet. An zweiter Stelle im Denken, das
den Willen nicht immer in rechter Weise zu orientieren weif.
Zu begleiten ware die Entwicklung daher durch ,,weise Men-
schen mit tiefen Gedanken, die nach einem neuen Humanismus
Ausschau halten, der den Menschen von heute sich selbst fin-
den lasst“.> Aber das ist nicht alles. Die Unterentwicklung hat
eine Ursache, die noch wichtiger ist als die Unzul&nglichkeit im
Denken: Es ist das ,,Fehlen des briiderlichen Geistes unter den
Menschen und unter den Vélkern“.*> Kénnen die Menschen
eine solche Briderlichkeit jemals aus eigenem Antrieb errei-
chen? Die zunehmend globalisierte Gesellschaft macht uns zu
Nachbarn, aber nicht zu Geschwistern. Die Vernunft fiir sich al-
lein ist imstande, die Gleichheit unter den Menschen zu begrei-
fen und ein blrgerliches Zusammenleben herzustellen, aber es
gelingt ihr nicht, Bruderlichkeit zu schaffen. Diese hat ihren Ur-
sprung in einer transzendenten Berufung durch Gott den Vater,
der uns zuerst geliebt hat und uns durch den Sohn lehrt, was ge-
schwisterliche Liebe ist. In seiner Darstellung der verschiede-
nen Ebenen des Entwicklungsprozesses des Menschen stellte

% Benedikt XVLI., Ansprache an die Jugendlichen am Barangaroo East

Darling Harbour (Sydney, 17. Juli 2008): L’Osservatore Romano (dt.),
38. Jg., Nr. 30/31, S. 10.

Paul VI., Enzyklika Populorum progressio, 20: a.a.O., 267.
Ebd., 66: a.a.0., 289-290.
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Papst Paul VI., nachdem er den Glauben erwahnt hatte, an die
Spitze ,,die Einheit in der Liebe Christi, der alle gerufen hat, als
Kinder am Leben des lebendigen Gottes teilzunehmen, des Va-
ters aller Menschen®.*®

20. Diese von Populorum progressio eroffneten Perspektiven
bleiben grundlegend, um unserem Einsatz fur die Entwicklung
der Volker Schwung und Orientierung zu verleihen. Die Enzyk-
lika unterstreicht auRerdem immer wieder die Dringlichkeit von
Reformen™* und ruft dann auf, angesichts der groRen Probleme
der Ungerechtigkeit in der Entwicklung der VVélker mutig und
ohne Zbgern zu handeln. Auch die Liebe in der Wahrheit
schreibt diese Dringlichkeit vor. Die Liebe Christi ist es, die
uns dréngt: ,,caritas Christi urget nos* (2 Kor 5,14). Die Dring-
lichkeit liegt nicht nur in den Gegebenheiten, sie ergibt sich
nicht nur daraus, dass die Ereignisse und Probleme sich ber-
stiirzen, sondern auch aus der ausgesetzten Pramie: die Ver-
wirklichung einer echten Bruderlichkeit. Dieses Ziel hat eine
solche Bedeutung, dass es unsere Aufgeschlossenheit erfordert,
damit wir es zutiefst begreifen und uns konkret und ,,von Her-
zen* dafiir engagieren, dass die aktuellen wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Prozesse zu wahrhaft menschlichen Ergeb-
nissen fuhren.

% Ebd. 21: a.a.0., 267-268.

Nrn.3.29.32: a.a.0., 258.272.273.
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Zweites Kapitel

Die Entwicklung des Menschen in
unserer Zeit

21. Papst Paul VI. hatte eine differenzierte Sicht der Entwick-
lung. Mit dem Begriff ,,Entwicklung* wollte er das Ziel anzei-
gen, den Volkern vor allem zu einer Uberwindung von Hunger,
Elend, endemischen Krankheiten und Analphabetismus zu ver-
helfen. Das bedeutete vom 6konomischen Gesichtspunkt aus ih-
re aktive Teilnahme am internationalen Wirtschaftsprozess un-
ter paritatischen Bedingungen; vom sozialen Gesichtspunkt aus
ihre Entwicklung zu gebildeten und solidarischen Gesellschaf-
ten; vom politischen Gesichtspunkt aus die Konsolidierung de-
mokratischer Regime, die imstande sind, Freiheit und Frieden
zu sichern. Wahrend wir nun nach vielen Jahren mit Besorgnis
auf die Entwicklungen und auf die Perspektiven der Krisen
schauen, die in diesen Zeiten einander folgen, fragen wir uns,
wie weit die Erwartungen Papst Pauls VI. von dem in den letz-
ten Jahrzehnten angewendeten Entwicklungsmodell befriedigt
worden sind. Wir erkennen so, dass die Befiirchtungen der Kir-
che beziiglich der Fahigkeiten des rein technisch orientierten
Menschen, sich realistische Ziele zu setzen und die zur Verfi-
gung stehenden Mittel in angemessener Weise zu handhaben,
begriindet waren. Der Gewinn ist ndtzlich, wenn er in seiner
Eigenschaft als Mittel einem Zweck zugeordnet ist, welcher der
Art und Weise seiner Erlangung ebenso wie der seiner Verwen-
dung einen Sinn verleiht. Die ausschlieBliche Ausrichtung auf
Gewinn lauft, wenn dieser auf ungute Weise erzielt wird und
sein Endzweck nicht das Allgemeinwonhl ist, Gefahr, Vermdgen
zu zerstoren und Armut zu schaffen. Die von Papst Paul VI.
herbeigew(inschte wirtschaftliche Entwicklung sollte so geartet
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sein, dass sie ein reales, auf alle ausdehnbares und konkret
nachhaltiges Wachstum hervorruft. Es trifft zu, dass die Ent-
wicklung ein positiver Faktor war und weiterhin ist, der Milli-
arden von Menschen aus dem Elend befreit und in letzter Zeit
vielen Landern die Mdglichkeit gegeben hat, wirksame Partner
in der internationalen Politik zu werden. Man muss jedoch zu-
geben, dass ebendiese wirtschaftliche Entwicklung durch Ver-
zerrungen und dramatische Probleme belastet war und weiter-
hin ist, die durch die augenblickliche Krisensituation noch mehr
in den Vordergrund treten. Diese stellt uns unaufschiebbar vor
Entscheidungen, die zunehmend die Bestimmung des Menschen
selbst betreffen, der im Ubrigen nicht von seiner Natur absehen
kann. Die auf dem Plan befindlichen technischen Krafte, die
weltweiten Wechselbeziehungen, die schadlichen Auswirkun-
gen einer schlecht eingesetzten und dartiber hinaus spekulativen
Finanzaktivitat auf die Realwirtschaft, die stattlichen, oft nur
ausgeldsten und dann nicht angemessen geleiteten Migrations-
strome, die unkontrollierte Ausbeutung der Erdressourcen — all
das veranlasst uns heute, tiber die notwendigen MaRnahmen zur
Ldsung von Problemen nachzudenken, die im Vergleich zu den
von Papst Paul VI. unternommenen nicht nur neu sind, sondern
auch und vor allem einen entscheidenden Einfluss auf das ge-
genwadrtige und zukinftige Wohl der Menschheit haben. Die
Aspekte der Krise und ihrer Losungen wie auch die einer zu-
kinftigen neuen modglichen Entwicklung sind immer mehr mit-
einander verbunden, sie bedingen sich gegenseitig, erfordern
neue Bemuhungen um ein Gesamtverstdndnis und eine neue hu-
manistische Synthese. Die Kompliziertheit und Schwere der au-
genblicklichen wirtschaftlichen Krise besorgt uns zu Recht,
doch missen wir mit Realismus, Vertrauen und Hoffnung die
neuen Verantwortungen tubernehmen, zu denen uns das Szena-
rio einer Welt ruft, die einer tief greifenden kulturellen Erneue-
rung und der Wiederentdeckung von Grundwerten bedarf, auf
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denen eine bessere Zukunft aufzubauen ist. Die Krise verpflich-
tet uns, unseren Weg neu zu planen, uns neue Regeln zu geben
und neue Einsatzformen zu finden, auf positive Erfahrungen zu-
zusteuern und die negativen zu verwerfen. So wird die Krise
Anlass zu Unterscheidung und neuer Planung. In dieser eher
zuversichtlichen als resignierten Grundhaltung mussen die
Schwierigkeiten des gegenwartigen Augenblicks in Angriff ge-
nommen werden.

22. Heute ist der Rahmen der Entwicklung polyzentrisch. Die
Akteure und die Ursachen sowohl der Unterentwicklung als
auch der Entwicklung sind vielgestaltig, Schuld und Verdienste
sind voneinander zu unterscheiden. Diese 